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Polsce wyrézniajacy sie przede wszystkim swoim po-
granicznym charakterem. Zmienno$¢ granic politycz-
nych w ciggu minionych wickéw nie pozwolita na wy-
krystalizowanie si¢ w petni jednoznacznego przebiegu
granic tego regionu. Wspolczesnie przyjmuje si¢ naj-
czesciej, iz obszar Podlasia wyznaczaja granice obec-
nego wojewddztwa podlaskiego. Do czasu ostatniej re-
formy administracyjnej (w 1999 r.) teren ten wchodzit
w sklad trzech bytych wojewddztw: biatostockiego
(w calosci), fomzyriskiego (bez pigciu gmin obecne-
go powiatu ostrowskiego) i suwalskiego (w granicach
trzech powiatéw — augustowskiego, suwalskiego i sej-
neniskiego). Te trzy subregiony wyrdzniaja si¢ odmien-
na historia osadnictwa, co wplywa takze na istnienie
pewnych odrebnosei w zakresie ich kultury ludowe;.
Ujmujac najprosciej mozna stwierdzié, iz teren bylego
wojewodztwa fomzyniskiego zostat zasiedlony osad-
nikami przybylymi z zachodu, a wi¢c z Mazowsza,
bialostockiego ze wschodu i potudniowego wschodu,
a wiec ludnoscig wschodniostowianiska (biatoruska
i ukrainiskg), natomiast w suwalskim oprécz osad-
nictwa mazowieckiego wazna rol¢ odegrata ludnos¢
pochodzenia battyjskiego. Wielokierunkowos¢ osad-
nictwa skutkuje do dzisiaj istnieniem kilku mniejszo-
$ci narodowych (biatoruskiej, litewskiej i ukrainskiej),

co sprawia, iz Podlasie jest najbardziej zréznicowanym
etnicznie regionem w Polsce. Warto zauwazy¢, iz kie-
runki osadnicze w duzym stopniu pokrywaly sie¢ tez
z okre$lona grupa spoleczng osadnikéw. Z zachodu
przybywala drobna szlachta mazowiecka, natomiast ze
wschodu i potudniowego wschodu chlopi, wyjatkowo
takze bojarzy putni. Ci ostatni zamieszkiwali gléwnie
osady wokét grodéw — takich jak Bielsk, Drohiczyn,
Mielnik czy Narew. Do tego podziatu nalezy jeszcze
dodaé zréznicowanie religijne, z podstawowym wyod-
rebnieniem dwdch konfesji — katolickiej i prawostaw-
nej. Na Podlasiu mieszkaja badz tez mieszkaly grupy
etniczno-wyznaniowe (Tatarzy, Zydzi), ktére réwniez
wywieraja lub wywieraty wplyw na kulturowe zréz-
nicowanie regionu. Podsumowujac nalezy zauwazy¢,
ze dziedzictwo kulturowe Podlasia jest bardzo zréz-
nicowane i stanowi dorobek wszystkich mniejszosci
narodowych i etnicznych zamieszkujacych ten region
obecnie i w przesztosci.

Zrbéznicowanie narodowosciowe i etniczne nieja-
ko w naturalny sposéb generuje odrebnosci w sferze
jezykowej. Na Podlasiu przebiega granica pomiedzy
ludnoscia uzywajaca jezyka polskiego (zachodniosto-
wianskiego) oraz postugujaca si¢ gwarami wschod-
niostowianskimi - bialoruskimi i ukraifiskimi.
Granica ta nie przebiega jednoznacznie; przeciwnie,
mozna tu méwié o szerokim pasie dzielacym obie stre-
fy. Gwary pogranicza polsko-biatorusko-ukrairiskiego
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wspolczesnie zaczynaja zanikad. Tylko niewielki pro-
cent mlodziezy postuguje si¢ nimi na co dzien. Wy-
daje si¢, iz w najblizszych dziesi¢cioleciach praktycz-
nie zanikng catkowicie. Wynika to miedzy innymi
z faktu, iz gwary wschodniostowianskie uzywane
na Podlasiu nie sa znormalizowane, to znaczy nie
posiadaja jednolitego wzorca przyjetego przez postu-
gujace si¢ nimi osoby. W praktyce nawet mieszkancy
jednej miejscowosci moga uzywaé wyrazen, keérych
nie znajg mieszkancy innej, sasiedniej miejscowosci.
Do prawidlowego funkcjonowania w zakresie praw
obywatelskich niezb¢dna jest znajomo$¢ jezyka pol-
skiego. Podobnie uczestnictwo w zyciu religijnym
wymaga znajomosci jezyka cerkiewnostowianskiego
i rosyjskiego, w tym ostatnim bowiem wyglaszane sa
kazania. W konsekwencji mieszkancy wschodniego
Podlasia postugujacy si¢ gwarami biatoruskimi lub
ukrainskimi powinni zna¢ kilka jezykéw, aby aktyw-
nie funkcjonowaé w swojej spotecznosci.

Gwary, jako lokalna odmiana jezyka literackiego,
zachowuja w sobie dziedzictwo minionych pokolen.
Kazdy jezyk wnosi z sobg specyficzne postrzeganie zja-
wisk $wiata zewnetrznego, jest podstawg autodefinicji
os6b postugujacych si¢ nim. Dobitnym przyktadem
w tym zakresie sa etnonimy, czyli nazwy grup etnogra-
ficznych. Na Podlasiu wigkszos¢ etnoniméw powstata
jako wynik réznic gwarowych pomiedzy mieszkan-
cami regionu, ale sa tez wywodzace si¢ z historycz-
nych podzialéw administracyjnych. Podstawowy po-
dzial wyrdéznia Mazurdw, czyli ludno$¢ postugujaca
sic gwarami polskimi i Rusindw uzywajacych gwar
wschodniostowiariskich. Historyczna geneze maja tez
nazwy Licwiny i Litwaki na okre$lenie ludnosci zyjacej
w Wielkim Ksigstwie Litewskim. Z kolei mieszkan-
céw dawnej Korony zwano Koruniakami. Mniejsze
terytorialnie zasiegi majg takie etnonimy jak: Matany,
Szkocie, Dzickaty, Chachly i Lasuny. Cztery pierwsze
powstaly w wyniku réznic jezykowych odczuwalnych
przez samg ludno$¢ méwiaca gwarami wschodniosto-
wianskimi. Matany — mieszkaja w okolicach Bociek
i Bielska Podlaskiego, wyrdzniajg si¢ ,twardg” wymo-
wa, na przyktad stowo poszed? ma u nich forme poszof.
Szkocie, mieszkajacy w okolicach Sokétki, Krynek
i Kuznicy — szakajué, czyli méwia niewyraznie, nad-
uzywajg dzwicku ,sz”. Dziekaly — dziekajul, to jest
nadmiernie zmickczaja wymowe pewnych wyrazéow,
na przyktad zamiast gdzie méwia dzie. Etnonimem

tym okreslana jest ludno$¢ zamieszkujaca szeroki pas
ziem od Zabtudowa na potudniu, przez Michalowo
i Grédek po Sokétke i Suchowole na pdtnocy. Jedng
z cech jezyka Chachléw jest bezosobowe koriczenie
czasownikéw forma ,-ty”, na przyktad chodyry (cho-
dzi¢), co bez watpienia wskazuje na wplyw jezyka
ukrainskiego. Chachly zamieszkuja obszar od Bielska
Podlaskiego po Kleszczele i Czeremche. Okreslenie
Lasuny oznacza mieszkancéw terendw lesnych, czyli
obszaru Puszcz Bialowieskiej i Knyszynskiej'.

Gwary wystepujace na Podlasiu sa przedmiotem
badan naukowych, ktérych rezultatem sg liczne publi-
kacje. Podstawowym wydawnictwem na ten temat jest
wielotomowy Atlas gwar wschodniostowiariskich Bia-
lostocczyzny®. Jego pierwszy tom zostal wydany w 1980
roku, ostatni, dziesiaty, w 2009. W atlasie znajduja si¢
mapy pozwalajace okresli¢ przyblizony przebieg gra-
nicy migdzy gwarami biatoruskimi i ukrairiskimi.
Autorzy podkreslaja, iz nalezy wykazywaé daleko po-
sunieta ostrozno$¢ przy wyciaganiu wnioskéw co do
przynaleznosci narodowej na podstawie gwar, jakimi
postuguje si¢ ludnos¢ objeta badaniami: ,, Swiadomosé
narodowa nie ksztattowala si¢ tu wedtug kryterium
jezykowego. Zasadniczg rol¢ odegrato wyznanie. Nie
ma przy tym znaczenia, czy kto$ jest wierzacy, czy
obojetny pod wzgledem religijnym. Decyduje raczej
wychowanie w okreslonym $rodowisku. Tak wige mo-
wiacy na co dzien gwara bialoruska katolicy w oko-
licach Sokétki i Dabrowy Bialostockiej uwazaja si¢
za Polakéw, prawostawni spod Bielska Podlaskiego
czy Siemiatycz — przewaznie za Bialorusinéw, cho-
ciaz gwara ich ma wiele cech ukrainskich. Zdarza
sie tez, ze kto§ méwi po polsku, uwaza si¢ za Biato-
rusina, a pochodzi z rodziny postugujacej si¢ gwara
ukrairiska™. Warto w tym miejscu wspomnie¢ jeszcze
o bardzo charakterystycznym zjawisku, a mianowicie
okre$laniu przez mieszkanicéw uzywajacych na co
dzien gwar wschodniostowianskich swojego jezyka
jako ,tutejszego”, ,mieszanego” czy tez ,ruskiego’.
Ma to takze okreslony wplyw na autoidentyfikacje
narodowosciowa, w ktérej czgsto pojawia si¢ kategoria
Htutejszy”. O skali tego zjawiska mowi fake, iz wlasnie
okreslenie ,tutejszy” bylo wybierane jako druga — po
Polakach — kategoria etniczna w autodeklaracji miesz-
kancéw powiatéw bielskiego i hajnowskiego podczas
badan ankietowych przeprowadzonych w latach 1998-
-1999*.



W sytuacji szybkiego zaniku gwar na Podlasiu ich
ochrona w pierwszej kolejnosci powinna polega¢ na
szeroko rozumianej dokumentagji istniejacego stanu
w sferach leksykalnej i fonetycznej. Przykladem takiej
wyrézniajacej si¢ pracy w tym zakresie jest Stownik
gwary bielsko-podlaszkiej autorstwa Mikotaja Wro-
blewskiego®. Zawiera on blisko 20 tysi¢cy stow gwa-
rowych uzywanych we wsi Chraboly polozonej na
terenie gminy Bielsk Podlaski. Jak okreslit prof. Jurij
Eabyncew, jest to jeden z najwazniejszych pomnikéw
kultury stowa na pograniczu Slavia Orthodoxa i Slavia
Romana. We wstepie tej pracy Bazyli Siegienn pisze:
»Stownik to uwiecznienie, zachowanie dla nastgpnych
pokolen jezyka naszych pradziadéw, dziadéw i ojcow,
tego co niemal kazdy mieszkaniec ziemi bielskiej, haj-
nowskiej czy siemiatyckiej wyssat z mlekiem matki.
My, znajacy jeszcze swa mowe ojczysta, jestesmy to
winni naszym dzieciom i wnukom. To jest nasz diug
w stosunku do przodkéw i potomnych. ,,Stownik
gwary bielsko-podlaszkiej” jest wspaniatym przykta-
dem szacunku i hotdu wobec ludzi tu mieszkajacych,
mieszkajacych tak dtugo, ze od zawsze™.

W gwarach szczeg6lnie cenne sa toponimy. Sta-
nowig one nie tylko $wiadectwo historii osadnictwa
danego terytorium (widoczne w nazwach miejsco-
wosci), ale takze odzwierciedlajg specyficzna posta-
we, sposob myslenia jednostki o swoim najblizszym
otoczeniu (w nazwach poél, drég, uroczysk, laséw itp.).
Jako przykiad dokumentacji obejmujacej tego rodza-
ju toponimy moze stuzyé Stownik nazw miejscowych
regionu Puszczy Bialowieskiej wydany w 2007 roku
przez Stowarzyszenie Dziedzictwo Podlasia’. Powstal
on w wyniku pracy mlodziezy szkolnej i nauczycieli
ze szkét potozonych wokét Puszezy Bialowieskiej.
Najcenniejsza cze$¢ tego wydawnictwa stanowia
mapy poszczeg6lnych wsi oraz terendéw przylegtych
z zaznaczonymi gwarowymi nazwami réznorodnych
obiektéw topograficznych.

Z gwarami uzywanymi na Podlasiu nicodtacz-
nie zwigzane s3 ludowe piesni. Byly one zbierane

1. Wielokrotny laureat Konkursu Gry na Instrumentach
Pasterskich w Muzeum Rolnictwa w Ciechanowcu, Andrzej
Klejzerowicz, gra na ligawce. Ciechanowiec 2012. Wszystkie
fot. A. Gawel

1. . A multiple laureate of the Pastoral Instruments
Playing Competition in the Museum of Agriculture in
Ciechanowiec, Andrzej Klejzerowicz, playing the ligawka.
Ciechanowiec 2012. All photos by A. Gawel

i publikowane juz w XIX wieku, przy czym na szcze-

golne wyrdznienie za swa dziatalno$¢ w tym zakresie
zastuguja Oskar Kolberg, Zygmunt Gloger oraz Mi-
chat Federowski. W XX wicku podlaskie piesni zbie-
rali i analizowali Stanistaw Dworakowski, Mikotaj
Hajduk, Stefan Kopa oraz Doroteusz Fionik. Wsréd
ostatnio wydanych opracowar zwigzanych z piesnia-
mi znajduje si¢ dwuczgéciowa monografia: Podlasie.
Teksty piesni obrzgdowych (cz. 1) i Podlasie. Teksty pie-
$ni powszechnych (cz. 2) opublikowana w serii wydaw-
niczej Instytutu Sztuki PAN Polska piesr i muzyka
Iudowa — 2rédia i materiaty®. W obu cze¢sciach dzieta
zawarto okoto 4800 piesni, z tego niecale 1800 z ob-
szaru Podlasia w granicach przyjetych w niniejszym
artykule. O znaczeniu tej publikacji pisze Ludwik Bie-
lawski: ,Tom Podlasie zapewnia przetrwanie niemate-
rialnego dziedzictwa kulturowego, a scislej — pewne;j
szczegdlnie cennej jego czgéci, jaka jest piesn i muzyka
ludowa. (...) Dorobek pokoleri poddaje wiclostronnym
badaniom naukowym, w ten kompleksowy sposéb
przyczynia si¢ do zachowania i zabezpieczenia wytwo-
r6w kultury regionu, do promowania, waloryzowania
i przekazywania utrwalonych wartoéci nastgpnym
pokoleniom™.
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Autorzy wszystkich zbioréw piesni podlaskich

jako ich cech¢ wyrdzniajaca wymieniaja bogactwo
jezykowe tekstéw wynikajace z wystgpowania gwar
polskich biatoruskich

i ukrainskich (wschodniostowianskich) oraz litew-

(zachodniostowianskich),

skich. Kolejna cechg wyodrebniajaca Podlasie na tle
region6w sasiednich jest znaczna ilo$¢ piesni obrzedo-
wych zwigzanych z rokiem obrzgdowym. W pierwszej
kolejnosci nalezy tu wspomnie¢ o koledach bozonaro-
dzeniowych $piewanych zaréwno przez ludno$é kato-
licka, jak i prawostawna. Na terenach zamieszkatych
jeszeze w XIX wieku przez unitéw w koledach poja-
wiaja si¢ motywy apokryficzne. W miejscowosciach,
w ktérych zyli osadnicy niemieccy $piewano koledy
ewangelickie i katolickie. Jak zauwazyta Janina Szy-
manska, ekumenizm koledniczy stanowi kulturows
tradycje Podlasia’.

W okresie wielkanocnym na Podlasiu $piewano
Konopielki oraz znane wéréd ludnosci prawostawnej
piesni wiosenne zwane obulkami lub wiosniankami.
Konopielki zwiazane sa z wiosennym koledowaniem
i wraz z calym obrze¢dem tworzg unikalny relikt ma-
gicznych wierzeri wywodzacych sie jeszcze z czasow

przedchrzescijaniskich. Swoim zasiggiem obejmuja
pétnocna czgéé Podlasia (potudniows granice stanowi
Narew), cz¢$¢ Bialorusi i Litwy. W ludowej wizji $wia-
ta odgrywaty one niezwykle istotng role w rytualnym
podtrzymywaniu zmian w przyrodzie. Wpisywaty
sic w pradawny mit walki miedzy piorunowladnym
bogiem niebianskim a zamieszkujacym podziemia
bogiem wéd i bogactwa, identyfikowanym z wezem
lub smokiem. Jako przedstawiciele dwéch przeciw-
stawnych sil kosmicznych toczyli ze sobg nieustanng
walke, ktérej spektakularng ilustracja miat by¢ cykl
wegetacyjny. Odrodzenie si¢ przyrody po zimie mogto
odby¢ si¢ tylko wéwezas, kiedy zwyciezyly sily tadu
i porzadku reprezentowane w mitologii stowiarskiej
przez boga Peruna. W jego zwyciestwie pomagali lu-
dzie $piewajac obrzedowe piesni, opowiadajace o tej
odwiecznej walce i zwycigstwie sit dobra. Zyczo-
no w nich takze powodzenia gospodarzowi w pra-
cach rolniczych, ktérych efektem mialy by¢ obfite

2. Korowdd zapustnych przebierancéw. Radzitow 2013
2. A parade of carnival masqueraders. Radzitéw 2013
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zbiory". Na Podlasiu zwyczaj chodzenia widczebnikdéw
z Konopielkg zanikl w latach 6o. ubieglego wicku.
Dzigki zaangazowaniu wielu oséb udalo sie w 1994
roku w Knyszynie zorganizowa¢ przeglad zespotéw
folklorystycznych, ktére do swego repertuaru wlaczy-
ty piesni konopielkowe. W 2001 roku do przegladu
zaproszono takze zespoty z Litwy i Bialorusi, co stalo
si¢ tradycja kontynuowang do dzi$. Migdzynarodowe
Spotkania Wiosennego Koledowania z Konopiel-
ka pelnig nadzwyczajnie wazng funkcj¢ ozywiania
zwyczaju, dziecki nim w niektérych miejscowoséciach
wokoél Knyszyna ponownie pojawili si¢ wldczebnicy
Spiewajacy Konopielki.

Podlasie wyréznia si¢ niezwyklym bogactwem
obrzeddw i zwyczajow, co wynika z réznorodnosci et-
niczno-narodowosciowej oraz religijnej mieszkaricow
regionu. Chodzi tu zwlaszcza o wspoélistnienie dwéch
wyznan — katolicyzmu i prawostawia. Wigkszo$¢ naj-
wazniejszych $wiat dorocznych, takich jak Boze Na-
rodzenie czy Wielkanoc, jest uroczyécie obchodzona
zaréwno przez katolikéw, jak i prawostawnych, jednak
nicktdre nie posiadaja swego odpowiednika w drugiej
konfesji. Przykladowo takimi $wigtami sg katolickie
Boze Cialo i prawostawne Opicki Matki Boskiej
(Pokrowy).

Tak jak wszystkie inne zjawiska w kulturze, obrzedy
i zwyczaje zmieniajg si¢ w miar¢ uptywu czasu. Dawne
tradycje i wierzenia gina, a te, ktére przetrwaly jeszcze
do naszych czaséw, stracity catkowicie swéj dawny sens,
stajac sie w wielu przypadkach juz tylko okazjg do zaba-
wy. Mimo iz przestaly petni¢ swa pierwotng funkgje, to
bez watpienia weigz stanowig wazng cz¢$¢ dziedzictwa
kulturowego Podlasia, tworza jego tozsamo$¢.

Wsréd zachowanych do dzisiaj obrzedéw i zwy-
czajéw na Podlasiu wiele ma charakeer reliktowy, jak
na przyklad zwyczaje zaduszkowe zwigzane z okre-
sem wielkanocnym zachowane w miejscowosciach
zamieszkatych przez ludno$¢ prawostawna na tere-
nie gmin Czyze oraz Narew™. Niewatpliwie jeszcze
z czaséw przedchrzedcijanskich pochodzi zanikajacy
juz w ostatnich latach zwyczaj spozywania pokar-
méw przy grobach swoich bliskich przez cztonkéw
ich rodzin. Spo$rdd wszystkich obrzedéw dorocznych
w niniejszym artykule zostang opisane trzy, ktore ze
wzgledu na swéj unikatowy charakeer z pewnoécia za-
stuguja na ochrone poprzez wpisanie na Krajowa liste
dziedzictwa niematerialnego.

Adwent nieodlacznie kojarzy si¢ na pograniczu
mazowiecko-podlaskim ze zwyczajem gry na ligawce®.
Ten drewniany pasterski instrument w formie rogu
ma dos¢ prostg budowe — sktada si¢ bowiem z dwoch
sklejonych ze sobg woskiem potéwek drewna. Jego
dlugos¢ wynosi od 1 do 2 metréw. Samo trabienie,
polegajace na mocnym dmuchaniu w ustnik, jest do§¢
trudne, a zagranie melodii adwentowej wymaga znacz-
nej wprawy. Melodie grane na ligawkach byty przeka-
zywane kolejnym pokoleniom w formie rymowanych
wierszy, np. ,Chodzcie tu, chodZcie tu, Bég sic wam
narodzil!” lub ,,Wstawajcie psubraty, juz czas na roraty,
roraty”*. Od 1974 roku w Muzeum Rolnictwa w Cie-
chanowcu organizowany jest corocznie, w pierwsza
niedziele grudnia, konkurs gry na ligawkach. Kazde-
go roku bierze w nim udziat ponad stu wykonawcéw.
Dzi¢ki konkursowi podtrzymywana jest tradycja gry
na ligawkach (il. 1).

Wyjatkowe w skali catego Podlasia s zwyczaje
zapustne odtwarzane w Radzitowie. W tej potozo-
nej w powiecie grajewskim miejscowosci od 2001
roku odbywaja si¢ inscenizacje zwyczajow i tradycji
zapustnych. Wspélczesnie jest to jedyna miejscowosé
w wojewodztwie podlaskim, w ktdrej co roku w ostat-
nim dniu karnawatu organizuje si¢ zabawe zapustna
nawiazujaca swym charakterem do ludowych zwy-
czajow z tego terenu”. Powrotowi do dawnej tradycji
sprzyjal fake, iz jeszcze do polowy lat 6o. ubieglego
wicku mialy miejsce w Radzitowie zabawy ostatkowe,
w kedrych brali udzial karnawatowi przebieraricy. Po-
jawiata sie wsréd nich ,,koza”, ,niedzwiedz”, ,bocian”
oraz mezezyzni udajacy mlodg parg. Jednak najbar-
dziej charakterystycznymi postaciami w zapustnej
zabawie byly dwie kukty przedstawiajgce malzenska
par¢ osadzone na drewnianym kole do wozu, zwane
ziabelg (nazwa ta wywodzi si¢ od imienia Izabela).
Ciagniete przez konia z jezdZcem kolo wprawiane
jest w ruch obrotowy dajacy wrazenie tarica tej pary.
Kukly te majg symbolizowal par¢ malzenska, ktéra
przez zabawe i pijanistwo roztrwonifa swéj majatek,
wystawiajac si¢ tym samym na ogélne posmiewisko.
Wspomniane wezesniej ,,niedZzwiedzie” to mezezyz-
ni okreceni powrdstami skreconymi z siana i stomy.
Kilkadziesigt lat temu uzywano w tym celu wylacznie
grochowin. Na zakoriczenie zabawy, zgodnie z trady-
cja, podpalano przebranie ,niedzwiedzi”, co wyglada-
to dos¢ dramatycznie. Wszystkie te postacie i sytuacje
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obrzedowe wystepuja we wspolezesnej inscenizacji, co
sprawia, ze zyskuja one walor autentyzmu i kontynu-
acji lokalnych tradycji.

W miejscowosci Krypno potozonej koto Tyko-
cina znany jest do dzisiaj zwyczaj skladania w ofie-
rze przy oftarzu woskowych wotéw. W dniu Matki
Boskiej Siewnej (8 wrzesnia) przybywaja do sanktu-
arium w Krypnie liczne grupy pielgrzymoéw, ktérzy
biora udzial w uroczystym nabozenstwie’. Modla
sic oni w tamtejszej kolegiacie przed cudownym ob-
razem Matki Boskiej Pocieszenia. W przeszlosci do
sanktuarium przybywato wielu chorych i kalekich
pielgrzyméw. Z zapalong $wieca i wotum w rekach
obchodzili kosciét na kolanach, po czym przy ottarzu
pozostawiali wota jako ofiar¢. Wspolczesne wota majg
ksztatt schematycznie przedstawionej ludzkiej sylwet-
ki, ale jeszcze kilka lat temu miewaly takze ksztale
ludzkich cztonkéw — glowy, rak i nég, w zaleznosci
od miejsca choroby. W okresie miedzywojennym byly
wytwarzane réwniez w ksztalcie oczu, serca lub uszu.
Wota obecnie odlewane sa w cementowych formach,
niegdy$ uzywano do tego celu form drewnianych.
Zwyczaj sktadania woskowych wotéw w Krypnie si¢-
ga co najmniej X VII wieku. Wspétczesnie jest unika-
towym przykladem trwania tradycji skfadania ofiary
w podzickowaniu za powrdt do zdrowia w formie
ZNnanej juz w StaroZytnosci.

Podobnie jak w obrzgdowosci cyklu dorocznego
niezwykle dynamiczne zmiany zachodzg w obrzedo-
wosci rodzinnej. Niestety, polegaja one gtéwnie na re-
dukgji i zanikaniu rozbudowanych form obrz¢dowo-
$ci tradycyjnej. Sposrod wielu obrzeddw i zwyczajow
zastugujacych na uwage i jednoczesnie na ochrone, na
wyrdznienie zastuguje wesele z terenéw zamieszkatych
przez mniejszo$¢ biatoruska oraz zwyczaj $piewania
piesni zatobnych podczas pogrzebu. Jak pisat Aleksan-
der Barszczewski — ,,obrzed weselny nalezy uznad za
najbarwniejsze biatoruskie zjawisko folklorystyczne™.
Tradycyjne bialoruskie wesele wyrdzniato si¢ nieby-
wale rozbudowana formga, a kolejnymi jego etapami
byly: dopyty (dowiady), swaty, ogledziny (rozhlady),
zméwiny (fady), zrgkowiny (zaruczyny), dziewiczy
wieczOr (panierski wieczar), wypiek korowaja, przy-
gotowania przed samym $lubem, posad (pasad), wspo-
maganie (uspamabannie), wianek, $lub, uczta weselna,
przepijanie (pierapiwannie), pokladziny (pakladzi-
ny), przydatek (prydannie), oczepiny (upawiwannie)

i popluczyny (pierazowiny). Warto podkredli¢, iz
kazdy z tych etapéw wesela odbywat si¢ przy akom-
paniamencie zespotu muzycznego; wyjatek stanowita
tu ceremonia $lubna w cerkwi. Wspélczesnie niemal
catkowicie zarzucono ten tradycyjny schemat, wesele
stalo si¢ uroczystoscia odznaczajacy si¢ jedynie iloscig
zaproszonych gosci oraz bogatym poczgstunkiem.

Jedng z cickawszych form popularyzacji, a tym
samym i ochrony obrz¢dowosci weselnej, sg jej insce-
nizacje w wykonaniu zespotéw ludowych. Cieszg si¢
one duzym zainteresowaniem i cz¢sto gromadza setki
widzéw. Przyktadowo mozna tutaj wymieni¢ insceni-
zacje tradycyjnego wesela w miejscowosci Janowszczy-
zna pod Sokétka w 2005 roku. Odtworzono wéwczas
wszystkie najwazniejsze momenty wesela, lacznie
z przejazdem orszaku $lubnego bryczkami i wozami
oraz weselng uczta.

Spiewy zalobne to bardzo charakterystyczna czesé
pogrzebowej ceremonii. Na wschodzie Podlasia $pie-
wano je przez trzy dni i trzy noce, kiedy jeszcze cialo
zmarlego bylo wystawione w jego domu oraz podczas
trzech uroczystosci — w dniu pogrzebu, czterdziedci
dni po nim i w rocznice $mierci. Na zachodnim Pod-
lasiu pies$ni zalobne $piewano w trakcie odwiedzin
zmarlego przez sasiadéw czuwajacych w ciagu dnia
i nocy przy trumnie przed pogrzebem. Oprocz sa-
mych pie$ni znane byly lamentagje, czyli spontanicz-
nie wyglaszane przemowy wychwalajace zmarta osobe
i podkreslajace dobre cechy jej charakteru®®. Obecnie
piesni te praktycznie nie sg juz $piewane, poniewaz
brakuje 0s6b znajacych ich tre$¢. Ochrona tych pie-
$ni powinna polega¢ przede wszystkim na zapisaniu
ich stéw i melodii.

W ochronie niematerialnego dziedzictwa kulturo-
wego miejsce szczegdlne powinny zajmowaé podania
i bajki ludowe. Wspélczesnie jestesmy $wiadkami cal-
kowitej zmiany w sferze relacji migdzypokoleniowych,
w ktérych jeszeze do niedawna kontakt 0séb starszych
z miodszymi opieral si¢ przede wszystkim na ustnym
przekazywaniu lokalnych tradycji. Podania i bajki

3. Pielgrzymi z woskowymi wotami. Krypno 2010

3. Pilgrims with wax votives. Krypno 2010

4. Jeden z ostatnich plecionkarzy w Miktaszach - Mikotaj
Zuzel. Miklasze 2010

4. One of the last basket-makers in Miklasze — Mikolaj
Zuzel. Miklasze 2010
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ludowe odgrywaty szczegélnie istotna rolg w tworze-

niu $wiadomosci regionalnej. Przekazywane z poko-
lenia na pokolenie stanowity wyjatkowo cenny zbior
wiadomo$ci pozwalajacy wyjasni¢ pochodzenie nie-
ktérych zwyczajow, miejsc kultu, czy tez czas powsta-
nia i sama nazwe wielu miejscowosci. Tradycja ustna
wplywata na powstawanie wcigz nowych wariantéw
podar i bajek, dokonywanie modyfikacji przez osoby
przekazujace te cze$¢ folkloru stownego. Same po-
dania ludowe s3 zréznicowane pod wzgledem formy.
Nicktére sa kilkunastozdaniowymi opowiesciami,
inne natomiast majg zdumiewajaco rozbudowana
fabute, z dialogami wypowiadanymi przez ich boha-
teréw. Tres¢ podlaskich basni i podan nie wyréznia
si¢ na tle pozostatych regionéw Polski. Wyobraznig¢
stuchaczy pobudzaly zwlaszcza opowieéci o zako-
panych skarbach oraz o ztych wiedzmach i diabtach
sprowadzajacych zgube na osoby, ktére miaty z nimi
stycznosc.

Podania ludowe sg nader mocno zwigzane z okre-
$lonym terenem, odnosza si¢ bowiem do lokalnej tra-
dycji. Obszarem czgsto wspominanym w podaniach
ludowych jest na przyktad Puszcza Bialowieska. Juz
sama nazwa tego wielkiego kompleksu lesnego byta
przedmiotem opowiesci probujacych wyjasnié jej po-
chodzenie. Na ogét wywodzono ja od Bialej Wiezy

znajdujacej si¢ w Kamienicu (miejscowosci polozonej
obecnie na terytorium Bialorusi). Miala tam miesz-
ka¢ corka Jagielly, ktéra styneta z zamitowania do
ubioréw w biatym kolorze. Po wyjéciu za maz za syna
Wielkiego Ksiecia Witolda miata przenies¢ sie do
Biatowiezy®.

Jednym z podstawowych zrédet ukazujacych
bogactwo dawnych basni jest dzieto Michata Fede-
rowskiego — Lud biatoruski**. W jego drugim tomie
autor zawarl rzeczowo pogrupowany spis basni fanta-
styczno-mitycznych, ktérych bohaterami byly gléwnie
zwierzeta, czlowiek oraz postacie mityczne. Tom trzeci
zawiera basnie i opowiadania o tematyce historycznej
i humorystycznej. Wiele z tych basni zostato zanoto-
wanych w miejscowosci Chodoréwka Nowa potozonej
na terenie obecnej gminy Suchowola.

Osobna grupe na Podlasiu stanowia basnie i legen-
dy tatarskie, ktdre zostaly ostatnio zebrane i opraco-
wane przez Selima Chazbijewicza. Nie publikowane
weze$niej, przekazywane z pokolenia na pokolenie,
opisuja zycie i wierzenia Tataréw polskich w minio-
nych wiekach. Sg cennym Zrédlem informacji dla sa-
mej spolecznosci tatarskiej, byty bowiem dotychczas
przekazywane wylacznie w tradycji ustnej.

Podstawowym warunkiem ochrony podan i ba-
$ni ludowych jest ich sumienne zebranie i naukowe
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opracowanie. Niestety, taka monografia obejmujaca
Podlasie jeszcze nie powstala, a istniejace wydawnictwa
stanowig jedynie spisy legend i ba$ni, bez analizy ich
watkéw i samej formy, nie méwiac juz o poréwnaniu
tresci w ujeciu chronologicznym i przestrzennym.

W ochronie dziedzictwa niematerialnego miejsce
szczegdlne winny zajmowa¢ umiejetnoécei i wiedza
zwiazana z ginacymi zawodami. Jeszcze kilkadziesiat
lat temu rzemiosta wiejskie na Podlasiu rozkwitaty:
wspolczesnie mozna zaobserwowad ich powolne, ale
stale zanikanie. Na taki stan rzeczy zlozylo si¢ wicle
przyczyn, lecz podstawowa kwestia jest konkurencja
tanich wyrobdw fabrycznych. Mimo znacznie gorszej
jako$ci wykonania sg one wyjatkowo tanie i pod tym
wzgledem spelniaja podstawowe wymogi kupujacych.
Niestety, nie docenia si¢ jeszcze nalezycie wartosci re-
kodzieta, co sprawia, ze wyroby r¢kodzielnicze nie
znajduja nabywcéw, a tym samym nie gwarantujg
nawet minimalnych dochodéw wytwércom. Jednym
ze skutkow takiej sytuacii jest brak zainteresowania
mtlodych ludzi naukg tradycyjnych rzemiost, co spra-
wia, ze rzemie$lnicy praktycznie nie majg nastgpcow,
ktérym mogliby przekazaé swa wiedze i umiejetnosci
zwigzane z obrébka uzytkowanych surowcéw. Spo-
$réd wielu rzemiost ludowych znanych w przesztosci
wspdlczesnie na Podlasiu funkcjonuja jeszeze osrodki
plecionkarstwa, garncarstwa i tkactwa. Te trzy rzemio-
sta nalezy jak najszybciej obja¢ programem ochrony,
ktérego rezultatem byloby podtrzymanie dziatalnosci
istniejacych pracowni rzemie$lniczych.

Plecionkarstwo jeszcze kilkadziesiat lat temu byto
jednym z najpopularniejszych rzemiost na Podlasiu®.
Wynikato to z powszechnej znajomosci technik ple-
cenia zaréwno z wikliny, jak i ze stomy oraz tatwosci
w dostepie do surowcéw wykorzystywanych w tym
rzemiofle. Kosze i pojemniki wyplatano na wiasne
potrzeby, znacznie rzadziej sprzedawano gotowe wy-
roby na targach. Na Podlasiu podstawowymi surowca-
mi wykorzystywanymi do tego celu byta wiklina oraz
zytnia stoma, mniejsze zastosowanie miaty korzenie
drzew iglastych — sosny i jalowca oraz tyko drzew li-
$ciastych, gtéwnie lipy. Znanymi osrodkami plecion-
karstwa sa miejscowosci Miktasze i Reduty polozone
na terenie gminy Orla. W latach 9o. XX wieku ple-
cionkarstwem ze stomy zajmowalo si¢ w nich nawet po
kilkadziesiat rodzin. Wykonywano tradycyjne kosze,

ale tez niewielkich rozmiaréw réznorodne pamiatki,

na przyklad w ksztalcie zwierzat. Wspolczesnie w obu

wymienionych wsiach funkcjonuje zaledwie kilku
rzemie$lnikéw — sa to ludzie w podesztym wicku. Ich
wyroby sa sprzedawane ponizej kosztéw wykonania.
Wydaje sie, iz na Podlasiu mimo powszechnosci do-
stepu do surowcéw juz w niedtugim czasie wytwor-
stwo wyrobow plecionkarskich, zwlaszcza ze stomy,
catkowicie zaginie.

Jedynym obecnie funkcjonujgcym osrodkiem
garncarstwa na Podlasiu jest Czarna Wie$ Koscielna,
polozona obok Czarnej Bialostockiej. Tradycje wyko-
nywania glinianych naczyn w tej miejscowosci siega-
ja XVIII wieku. Rozkwit tego osrodka przypada na
wiek XIX i 1. polowe XX wicku. Wytwarzano wow-
czas bardzo szeroki asortyment naczyn codziennego
uzytku, ktérych cecha charakterystyczng byta ciemna
barwa, uzyskiwana w wyniku ich wypalania bez do-
stepu powietrza. Obecnie funkcjonuje kilka pracowni
garncarskich, przy czym do wypalajacych najwigksza

5. Tkaczka dywanéw dwuosnowowych Alicja Kochanowska
podczas pracy przy krosnach. Janéw 2010

5. A weaver of carpets consisting of two warps, Alicja
Kochanowska, while working at looms. Janéw 2010
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ilo$¢ wyrobéw nalezg pracownie Jana Kudrewicza
i Mirostawa Piechowskiego. Oprécz wyrobéw trady-
cyjnych, czyli naczyn nawiazujacych swym ksztattem
do dawnych wyrob6éw, wytwarzane sa ich miniaturki,
gwizdki, donice, maselnice, a takze naczynia toczone
na specjalne zaméwienie. Ze wzgledu na mozliwos¢
sprzedazy tych wyrobéw nie tylko na Podlasiu, ale
w calej Polsce, a takze za granica, mozna mie¢ nadzie-
je, ze garncarstwo bedzie nadal Zzywym rzemiostem
w ciagu najblizszych lat.

Pétnocno-wschodnia Polska wyrézniata sie wy-
sokim poziomem ludowego tkactwa, co przejawiato
si¢ zardwno w zréznicowaniu tkanin, jak i technik,
w ktérych je wytwarzano. Specyfika Podlasia jest
tkactwo dywanéw dwuosnowowych. Wspotczesnie
dziala jeszcze kilkanadcie pracowni, w ktérych tkane
s takie dywany. Wickszo$¢ z nich skupiona jest wokot
Janowa, gminnej miejscowosci polozonej w powiecie
sokolskim. Tkaniny dwuosnowowe byly uzywane
do nakrywania 16zek i kanap; ich wysoka warto$¢
sprawiala, ze przekazywano je w posagu. Obecnie, ze
wzgledu na cen¢ wynikajaca z pracochfonnosci ich
wykonania, sa kupowane juz raczej tylko przez kolek-
cjonerdw. Interesujgcym pomystem majacym na celu
podtrzymanie zainteresowania tkactwem dywandéw
dwuosnowowych jest, organizowany co roku w Jano-
wie, konkurs. Jego laureatkami zostaja tkaczki, ktére
przedstawia wybrany temat konkursu w najcickawszy
sposdb, zgodny z tradycyjnymi kanonami wytwarza-
nia dywanéw. Niestety, podobnie jak w przypadku
plecionkarstwa, brak mlodych oséb chetnych do na-
uki tego trudnego rekodzieta sprawia, ze tkactwo jako
rzemiosto moze zupetnie zagina¢ w ciagu najblizszych
kilkunastu lat.

Na Podlasiu szczegdlnie diugo zachowaly sie
tradycje lecznictwa ludowego, w ktorym wazng role
odgrywaja wiejscy uzdrowiciele, zwani szeptuchami*.
Mimo funkcjonowania publicznej stuzby zdrowia,
w sytuacjach, w ktérych lekarze nie potrafig poméce
pacjentowi, wiele oséb korzysta z ustug ludowych
uzdrowicieli. Sg to z reguly starsze kobiety, ktére po-
przez proste zabiegi zwigzane z wykonywaniem od-
powiednich gestéw, wypowiadaniem zamdw, a przede
wszystkim modlitw (na ogét spoza kanonu), staraj si¢
pomdéce chorym. W praktykach leczniczych szepruch
wykorzystuje si¢ miedzy innymi $wi¢cona wodg, chleb,
ziarna zbdz, widkna Inu, popiét drzewny, wosk i oweza

welng. Oczywiscie s3 one dobierane odpowiednio do
rodzaju choroby. Samo leczenie odbywa si¢ w domach,
przy »$wictym kacie”, w ktdrym zawieszone sg obrazy
o tresci religijnej. Z réznych dolegliwosci najezesciej
leczone popiolem jest przewianie, a palonym widknem
Inianym - choroby skéry. W odczuciu chorych ludowi
uzdrowiciele maja wrodzone zdolnoéci, ktére sprawia-
ja, ze ich zabiegi lecznicze i modlitwy sa skuteczniejsze
od metod stosowanych przez lekarzy. Szeptuchy uzna-
ne ze wzgledu na swoja sprawno$¢ w leczeniu chordb
odwiedzajg nie tylko mieszkancy Podlasia, ale takze
osoby chore z wielu innych regionéw Polski.

W wiejskich spolecznosciach na Podlasiu wiedza
z zakresu medycyny ludowej na temat choréb i terapii
z nimi zwigzanej przekazywana byla ustnie z pokole-
nia na pokolenie. Wynikata ona z wielowickowego
do$wiadczenia taczacego w sobie praktyki medyczne
z elementami magii i zabiegami natury mistyczno-re-
ligijnej. Niestety, nie powstato dotychczas opracowa-
nie ujmujace calo$ciowo tematyke medycyny ludowe;j
na Podlasiu. Zebranie materialéw na ten temat jest
trudne, co wynika z niechetnego stosunku kobiet le-
czacych tradycyjnymi sposobami do ujawniania swej
wiedzy. W przetamaniu tej bariery dodatkowy pro-
blem stwarzaja zamieszczane w mediach informacje
o szeptuchach o charakterze sensacyjnym lub wrecz
ukazujacym je jako relikt dawnego $wiata zabobonéw
ludowych. W tych okoliczno$ciach ochrona ludowej
medycyny jako dziedziny niematerialnego dziedzictwa
jest wyjatkowo trudna. W praktyce moze ograniczy¢
si¢ jedynie do utrwalenia tekstu zamdw, zapisu wyko-
nywanych gestéw.

Podsumowujac mozna stwierdzi¢, iz kluczowe
znaczenie dla ochrony niematerialnego dziedzictwa
kulturowego na Podlasiu maja nastepujace kwestie:

Zachodzace przemiany natury spoleczno-ckono-
micznej wplywaja na szybki zanik podlaskich gwar
i zwigzanego z nimi folkloru stownego, dawnych form
obrz¢dowosci dorocznej i rodzinnej oraz rzemiosta lu-
dowego. Stad tez pierwszoplanowe znaczenie wszyst-
kich prac majacych na celu dokumentowanie i archi-
wizowanie wiedzy z zakresu tych dziedzin. Szczegdlnie
odczuwalny jest brak opracowan o charakterze mo-
nograficznym, dotyczacych poszezegdlnych dziedzin
dziedzictwa niematerialnego, ktére oprécz wartosci
dokumentacyjnej stanowityby réwniez zrédto wiedzy

dla przysztych pokolen.




DZIEDZICTWO NIEMATERIALNE

Odczuwalny jest brak spéjnej polityki w zakre-
sie ochrony dziedzictwa kulturowego, a w tym takze
niematerialnego na poziomie regionalnym, a co za
tym idzie i $rodkéw finansowych, keére bytyby prze-
znaczane na jego ochrone. Chodzi tu zwlaszcza o ini-
cjowanie, ale i o wspieranie dzialan podejmowanych
przez instytucje zajmujace si¢ ochrong dziedzictwa
niematerialnego. Szczegdlnie wazne jest uwiadomie-
nie wagi niematerialnego dziedzictwa w utrzymaniu
tozsamosci kulturowej Podlasia.

Istnienie mniejszosci etnicznych i narodowych na
Podlasiu sprzyja podtrzymywaniu niematerialnego

dziedzictwa, stanowi ono bowiem istotng cz¢é¢ ich
dorobku kulturowego, co migdzy innymi pozwala na
wyodrebnienie tych grup na tle polskiej wickszosci. O

Dr Artur Gawet, kustosz dyplomowany, kierownik Biatostoc-
kiego Muzeum Wsi, Oddziatu Muzeum Podlaskiego w Biatym-
stoku. Autor wielu artykutéw poswieconych réznym zagadnie-
niom z zakresu etnografii Podlasia oraz ksiazek: Zdobnictwo
drewnianych domdéw na BiatostocczyZnie (2007 i 2010), Zwycza-
je, obrzedy i wierzenia agrarne na Biatostocczyznie od potowy XIX
do poczgtku XXI wieku (2009), Drewniane budownictwo dorzecza
Biebrzy (2010, wspdtautorstwo z G. Ryzewskim) oraz Rok obrze-
dowy na Podlasiu (2012 i 2013).
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Summary

Intangible cultural heritage of rural areas of
Podlasie - current state of preservation and
main problems of its protection

he article discusses the current state of preservation of the

intangible cultural heritage in the rural areas of Podlasie
and the most important problems related to its protection. It
has been assumed that Podlasie covers the area of the present
Podlaskie Voivodeship, excluding its western part that belongs
to Kurpie. At the beginning the article outlines the settlement
processes that led to the current cultural diversity of the inhab-
itants of this region. The Podlaskie Voivodeship is the most eth-
nically and religiously diverse area in Poland. It is inhabited by
national minorities: Belarusian, Lithuanian and Ukrainian, as
well as an ethnic minority - the Tatars. Ethnic and national di-
visions are accompanied by a religious division, because apart
from the Catholics, Podlasie is inhabited by many followers of
the Orthodox Church. One of the effects of this ethnic and na-
tional diversity is the presence of East Slavic dialects with local
varieties. These distinctions are reflected, among others, in the
toponymy. Linguistic diversity is visible in the oral folklore,

especially in ritual songs, including Konopielki, which are sung
in the Podlasie region on Easter and are particularly interest-
ing. Oral folklore includes also legends that nowadays rapidly
disappear as a result of the lack of intergenerational transfer.
Coexistence of two Christian denominations in Podlasie results
in wealth of customs, ceremonies and beliefs related to the an-
nual cycle of feasts. The article presents three selected annual
customs and ceremonies worth protecting by being listed in
the National Intangible Cultural Heritage List: playing the li-
gawka, a large trumpet-like musical instrument, in Advent in
Ciechanowiec, celebrations of the last days of carnival, called
zapusty, in Radzitéw, and a tradition of prayers with wax vo-
tives in Krypno. Undoubtedly, one of the most important issues
of protection of intangible heritage in the Podlasie region is the
problem of transferring knowledge and skills associated with
traditional crafts. Basketwork, pottery and weaving deserve
particular attention among them. The article mentions also the
problem of folk medicine in the context of the activity of the
healers who are called szeptuchy in Podlasie. In the summary
there have been listed the most important problems of protec-
tion of the intangible heritage in Podlasie.






